Politicas de reparacao e identidade
coletiva no meio rural: Antonio Nascimento
Fernandes e o quilombo Sao José

Hebe Maria Mattos

Bisneto de escravos, um deles africano, Antonio Nascimento Fernandes
nasceu na mesma fazenda em que seus antepassados serviam como escravos,
quando, em 1888, se aboliu a escravidao no pais. Hoje, é vice-presidente da Asso-
ciacio de Comunidades de Quilombo do Estado do Rio de Janeiro. Foi subpre-
feito e coordenador de Cultura Negra no municipio de Valenca, além de verea-
dor, entre 1996 e 2000. Sua trajetoria publica se confunde com a da transforma-
¢ao dos antigos colonos descendentes de escravos da Fazenda de Sao José da Ser-
ra, na atual Comunidade de Quilombo do mesmo nome. Mais conhecido como
Toninho, mostrou-se figura-ponte entre as formulacoes politicas dos movimen-
tos negros e as tradicoes rurais dos camponeses, descendentes de escravos, da
Fazenda Sao José da Serra, hoje metamorfoseados em quilombolas. Este texto
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busca analisar tal relagdo, abordando, em especial, as entrevistas e depoimentos
autobiogrificos de Antonio Nascimento Fernandes ao projeto Memarias do Ca-
tiveiro, do Laboratério de Histéria Oral e Imagem (LABHOI), realizados nos
anos de 2003, 2004 e 2005.!

A historia de vida, como narrativa de si, frequientemente pressupoe uma
construcao discursiva que precisa acreditar, conforme argumentou provocado-
ramente Bourdieu (1996: 184), “que a vida constitui um todo, um conjunto coe-
rente ¢ orientado, que pode e deve ser apreendido como expressdo unitdria de
uma ‘intengao’ subjetiva e objetiva, de um projeto” e que, neste sentido, na pro-
ducgao de historias de vida, muitas vezes investigador e investigado sdo cumpli-
ces, ao aceitarem o “postulado do sentido da existéncia narrada”. Esta cumplici-
dade na producao do documento nido implica, porém, ingenuidade em seu trata-
mento metodolégico. Ao contrario, € exalamente no correlo tratamento inter-
pretativo dos sentidos inscritos nas narrativas autobiogréaficas que se encontra o
potencial mais rico de sua exploragio como fonte para a historia. O relato autobi-
ogrifico revela, primeiramente, a identidade presente daquele que rememora,
identidade que informa os usos — necessariamente politicos — do passado, na fala
do narrador. A seletividade da memoéria e o sentido impresso @ trajetéria indivi-
dual sao pistas extremamente férteis para o mapeamento das redes de relacoes
que informam o lugar presente, a partir do qual o narrador fala, e o lugar que as
consirugoes que faz sobre o passado ocupam dentro dele.

A énfase na narrativa de si como reflexo do tempo presente nio impede,
porém, gue ela seja tomada também como fonte de informacocs objetivas, espe-
cialmente quando confrontada com outras fontes ou com outros depoimentos de
COTlempoTaneos.

O quadio legal

A aprovacao do Artigo 68 do Ato das Disposicoes Transitorias da Cons-
tituigdo Federal de 1988, que reconheceu “aos remanescentes das comunidades
dos quilombos que estejam ocupando suas terras” a propriedade definitiva delas,
“devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”, referenciou-se, em grande
parte, em uma determinada ofensiva de setores intelectuais do movimento negro
organizado que, ao longo dos anos 1980, lograram um significativo deslocamen-
L0 nas imagens mais correntes em relagao & escravidao e a abolicao no pafs. A
imagem da princesinha branca, libertando por decreto escravos submissos e
bem tratados, que, durante décadas, se difundiu nos livros didaticos brasileiros,
passou a opor-se a imagem de um sistema cruel e violento, ao qual o escravo ne-
gro resisua, especialmente pela fuga e pela formagio de quilombos. Nesse pro-
cesso de inversao, Zumbi dos Palmares, o dltimo lider do grande quilombo do
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seéculo XVII, tornou-se, no lugar da princesa, o verdadeiro herdi da populacio
negra brasileira (Soares, 1999). Durante a decada de 1980, modificou-se substan-
cialmente o conteddo dos livros didaticos sobre o tema da escravidio no Brasil,
bem como algumas comunidades negras rurais isoladas alcancaram uma certa
notoriedade, como possiveis descendentes de antigos quilombolas. A aprovacao
do artigo fol o auge, assim, de todo um processo de mobilizacao ¢inica, que con-
jugava a afirmacdo de uma identidade negra a difusdo de uma memoria da luta
dos escravos contra a escravidao.

A aplicacao pratica do artigo, entretanto, mostrou-se logo extremamen-
te complexa e causou inicialmente profundas controvérsias entre antropologos e
historiadores. Como nao existe no Brasil qualguer fenémeno histdrico da di-
mensao dos saramaka do Suriname, ou dos remanescentes de quilombos da Ja-
maica, com seus territorios historicos definidos por tratados coloniais, como re-
gulamentar e definir os grupos rurais que poderiam ser enquadrados como re-
manescentes dos quilombos? A expressao “remanescentes dos quilombos”, to-
mada em sentido estrito, como continuidade historica de comunidades de ex-es-
cravos fugidos, seria, de fato, aplicavel apenas a uns poucos grupos no pais.?

Face aos muitos conflitos fundidrios entao em curso, envolvendo grupos
de camponeses negros que organizavam suas demandas pela posse da terra, com
base numa memoria do tempo da escravidao, nas chamadas “terras de preto”,’?
antropologos brasileiros comecaram a propor uma revisao dos significados cor-
rentes da expressao “remanescentes dos quilombos”. Para alem desse esforco
1e0rico, a revisao se fazia na pratica, no recurso ao Artigo 68, em antigas disputas
de terras, com um consequente reforco da identidade negra no mundo rural bra-
sileiro.* Atualmente, centenas de comunidades reivindicam seu reconhecimen-
to como remanescentes de quilombos em todo o territorio do pais.’

Do ponto de vista académico e juridico, comegou-se a caminhar para
uma resolucao da controvérsia a partir de documento redigido em 1994 por um
grupo de trabalho da Associagao Brasileira de Antropologia (ABA), com uma
proposta de definicao operacional da expressao “remanescentes das comunida-
des dos quilombos” presente no artigo constitucional.® O documento conside-
rou que o termo “quilombo” e a expressio “remanescentes de quilombos” sofre-
ram um verdadeiro processo de ressemantizagao, com base na mobilizacio das
proprias comunidades negras rurais, que passaram a assim se autodenominar.
Do ponto de vista operacional, a expressao legal “remanescentes das comunida-
des dos quilombos™ passou, deste modo, a designar todas as comunidades negras
rurais, estabelecidas em determinados territérios, sem titulo de propriedade,
que legitimavam seus direitos coletivos as terras ocupadas, na memaoria de uma
origem comum, ligada a experiéncia da escravidio. Configuravam-se, assim,
como grupos étnicos referenciados a determinados territorios.” Com base nessa
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orientagio, o Decreton” 4.887, de 20/11/2003, que regulamenta o artigo constitu-
cional, estabeleceu que “a caracterizacio dos remanescentes das comunidades
dos quilombos sera atestada mediante autodefinigao da prépria comunidade”,
entendendo-as como “grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribui-
¢do, com trajetoria historica propria, dotados de relacoes territoriais especificas,
com presuncao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao
historica sofrida”.

Tempo puiblico e relato de si

Antonio Nascimento Fernandes é filho de Zeferina Nascimento e Se-
bastiao Fernandes, o Sebastiao Zequinha, ambos netos de antigos escravos da
Fazenda Sao José. Impressiona, na genealogia da familia, a repeticao de nomes,
desde o tempo do cativeiro, ¢ a detalhada memoria familiar de seus antepassa-
dos.® Sebastido era filho de José Geraldo e neto do ex-escravo Geraldo, que conta-
va 22 anos quando a escravidao acabou e que o bisneto ainda conheceu, morando
no lugar denominado Bocaina. Zeferina tinha o nome da avé Zeferina, ex-escra-
va, casada com o Velho Dionisio, nascido na Sao José pela mesma ¢poca, pois -
segundo ela - o pai tinha “uma porcio de irmaos ali” (MC, Zeferina Nascimento
Fernandes, 15/5/1995). Dionisic era maestro e tocava clarinete, mas é lembrado
por netos e bisneros como um homem terrivel, que tratava os filhos com mao de
ferro, a figura tipica do “pai-senhor”. Apesar dos muitos filhos, a maioria deles
deixou as terras da fazenda rumo as plantagoes de laranja de Nova Iguagu ou a ci-
dade do Rio de Janeiro, nas décadas de 30 e 40 do século passado.” Brandina, a
mae de Zeferina, permaneceu na Sao José, mas casou-se cedo, por escolha do pai,
com um amigo dele, muitos anos mais velho. Este, porém, se mostrou um “bom
marido” ¢ a livrou, segundo ela contava aos filhos e netos, dos castigos até entao
frequentes.!” Segundo os depoimentos de seus trés filhos, ainda residentes na fa-
zenda, Manoel Seabra, marido de Brandina e avo de Toninho, chegou na Sao
José ainda de colo, vendido como escravo da Bahia, junto com o pai e a mie (Pe-
dro Cabinda e Militana), também em meados do século XIX. Toninho nasceria
nas maos da avé Brandina, parteira da regido, em 1946. O batismo foi feito no
mesmo ano, pols “as criangas morriam muito” e “ndo deixavam morrer pagao.
Morria o corpo, mas ndo o espirite” (MC, Anténio Nascimento Fernandes, Nite-
roi, 18/11/2003). O registro civil, porém, sa foi feito a época de entrar no quartel, e
o rapaz ficou mais jovem quatro anos,

A narrativa de si construida por Antonio Nascimento Fernandes guarda
um curioso (e involuntirio) paralelismo com a periodizacao classicamente ado-
tada para a hisioria recente do Brasil. A comecar pelo ano do nascimento, 1946,
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apesar de, no registro civil, constar 1950. Entre 1946 e 1964, marcos classicos do
periodo democratico regido pela Constituicao de 1946, decorreriam a infancia e
a adolescéncia de Toninho, nas terras da Fazenda de Sio José da Serra. Apesar da
agitada vida politica do pais no periodo, Toninho teria vivido csses anos total-
mente imerso no universo social da familia e da [azenda, a despeito dos muitos
contatos com a Baixada Fluminense e o Rio de Janeiro.

Ainda crianca comecou a trabalhar por empreitada, quase sempre “ba-
tendo pasto” nas terras da familia Ferraz, proprietiria da fazenda, sob comando
do pai, Sebastiao, empreiteiro respeitado, “lider da comunidade”, que, além dos
filhos, recrutava outras pessoas para o servico, “pois naquele tempo nao se podia
opor aos fazendeiros, infelizmente” (MC, Anténio Nascimento Fernandes, Ni-
teroi, 18/11/2003). Nao ha referéncias, na memoria dos depoentes, de prestacao
de trabalho gratuito, como parte das obrigacoes dos colonos, em qualquer época,
conforme tem sido registrado em pesquisas desenvolvidas nas regioes cafeeiras
do Noroeste Fluminense (Dezemone, 2004: caps. 4 e 5).!!

Durante a infiancia de Toninho, as eriancas ocupavam um lugar secun-
dario na vida da fazenda. Nao participavam das conversas dos mais velhos, nao
podiarn participar do jongo e, nas festas, comiam os restos da refeicio principal,
com as maos, na gamela (recipiente coletivo) servida no chao. Segundo Toninho,
na entrevista concedida ao LABHOI, quando ele tinha cerca de dez anos, sua
mae “assumiu a despensa da comunidade e acabou com isso”; as criangas passa-
ram a se sentar a primeira mesa e a ser ali servidas.

Nessa eépoca, também, ainda segundo a entrevista, “os negros nao ti-
nham liberdade”, pois deviam ocupar os ultimos bancos da igreja. O jongo era
atividade de adulto, que freqlientemente acabava em briga e, acreditava-se, po-
dia atrair forcas negativas, por isso as criancas ficavam de fora.

‘Todos ajudavam o pai na lavoura, homens e mulheres; estas, quando
gravidas, até a véspera do parto. A lavoura de subsisténcia combinava com o ser-
vi¢o de empreitada nos pastos da fazenda. Eram doze filhos, oito homens e qua-
tro mulheres. Apesar da existéncia de uma escola rural na regiao, os pais rara-
mente deixavam os filhos mais velhos freqienta-la, pois precisavam deles para
ajuda-los no servigo. Os que se revelavam bons de servigo também acabavam nao
indo. Como “ele ndo cra o mais velho nem tdo bom de servigo™, frequientou por
trés anos a Escola de Morro Redondo, onde aprendeu a ler e a escrever (MC,
Antonio Nascimento Fernandes, 2003).

Ainda muito jovem, decidiu deixar a fazenda: “Eu saium pouquinho na
marrd... €U era um garoto até um pouco rebelde dentro da comunidade”. Primei-
ro, seguiu o destino comum da familia, buscando trabalho na Baixada e no Rio
de Janeiro, trabalhando como “valeiro”. Em 1969, ao complertar 18 anos, pelas
contas do registro civil, entrou para o quartel, em Valenca. O episodio da saida de
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casa e do rompimento com o pai, contado com muitos detalhes por duas vezes a
equipe do LABHOI, tem grande densidade narrativa e merecera uma analise em
separado. Ritualizao momento da passagem a vida adulta, associado a uma atitu-
de de rompimento com as relacoes de subordinacao, de tipo tradicional, que pre-
sidiam as relacoes dos colonos negros com a familia Ferraz. Nessa narrativa, To-
ninho imprime sentido a sua histéria de vida e, ao mesmo tempo, define sua
identidade pessoal, ao contar como rompeu com o sentido de lealdade ao fazen-
deiro que, até entio, presidia as acoes de seu pai. Na construcao de si, entao ela-
borada, ao decidir deixar a fazenda, ele o {faz com um sentido de missao. Missao
que teria sido dada pelo avo José Geraldo a ele, “o neto do qual nao pudera ver o
rosto”, mas que de fato criara, “contando segredos do tempo do cativerro”. Tradi-
¢30 e ruptura, passado e futuro interpretados a luz da identidade presente.

Mesmo depois da saida de casa e da entrada no quartel, o tempo publico
da politica e do Estado continuou ausente da narrativa de vida do nosso persona-
gem. Os anos de chumbo na vida de Toninho foram os do quartel. Como militar,
conseguiu estudar e “obter algum esclarecimento na vida” (MC, Antonio Nasci-
mento Fernandes, Valenca, maio de 2004).!2 Casou-se, nessa época ( em
1"/9/1973), com Iraci Gongalves IFernandes, moradora de Santa Isabel. Como
soldado, foi inicialmente do pelotao de obras, e seu sonho, entio, era tornar-se
pedreiro como o pai. No quartel, destacou-se entre os recrutados e foi convidado
a permanecer no exercito apos o servico militar, sendo-lhe oferecida a oportuni-
dade de estudar. Enquanto fregiientava o supletivo na escola publica de Valenca,
formou-se também como atirador e motorista de carro de combate, tendo sido
promovido, através de exame escrito, a patente de cabo. Foi transferido para o
Segundo RCC de Pirassununga, em Sao Paulo, em 1973, onde estudou até a séti-
ma série e se tornou atleta do exército. Ali, segundo sua narrativa, sofreu um aci-
dente, em um exercicio de rotina, que o deixou em tratamento por rés anos
(1976-1979), quando foi transferido para o Rio de Janeiro. Entrou para a reserva,
promovido a sargento, em 1979. Como militar de baixa patente, informa-nos
que, durante todo esse periodo, ndo se interessava por politica e procurava, mes-
mo, evitar qualquer envolvimento neste sentido (MC, Anténio Nascimento Fer-
nandes, Valenca, maio de 2004).

Mandava dinheiro regularmente para a familia, procurando visitar a co-
munidade sempre que possivel. Para ali retornou a época do nascimento de cada
{ilho, todos nascidos nas maos de Mae Zeferina, desde o primeiro, em 25/5/1974,
falecido na viagem de volia para Sao Paulo, Nesse periodo, segundo sua narrati-
va, confirmada pelos atuais proprietirios, a familia Ferraz abandonaria a criacio
de gado.'¥ Deacordo com o relato, 0 uso produtivo da fazenda teria ficado prari-
camente reduzido a lavoura de subsisténcia dos colonos negros: “Era um verda-
deiro quilombo”. Em 1978, “seu Suinte”, o inico membro da familia Ferraz que
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Toninho nomeia em seus depoimentos, teria tentado ainda revivera velha lavou-
ra de cafe, com a ajuda dos colonos negros e de muito produto quimico. Por esta
época, em uma de suas visitas a fazenda, viu seu pai e os outros homens da comu-
nidade praticamente verdes, “pareciam o Hulk”. Poucos meses depois, morreri-
am todos, inclusive o fazendeiro (MC, Antonio Nascimento Fernandes, 2003).'4

A passagem para a reserva, como sargento do Exército, e a morte do pai o
levaram de volta a fazenda, em 1979. Ali, voltou a plantar milho e feijao, mas de-
cidiu morar em Santa Isabel, na casa do sogro, “pois tinha filho em i1dade esco-
lar”, e a escola piblica existente em terras da fazenda, construida na década ante-
rior, 50 possuia as quatro primeiras séries (MC, Antdénio Nascimento Fernandes,
2003).'° De fato, mesmo bastante proximo de seus muitos parentes na Fazenda
Sao José e assumindo publicamente um papel de lideranca e responsabilidade
em relacdo a eles, Toninho jamais voltaria a morar ali. J4 entdo se tornava [igura
de ligacao entre o mundo encapsulado da fazenda e 0 espaco puiblico do munici-
pi1o de Valenca, onde em breve viria a atuar.

O mite do isolamento e a invasae da historia

Pelo menos desde os anos 1930, os moradores da San José mantém con-
ratos regulares com a Baixada Fluminense, com a cidade do Rio de Janeiro e com
a familia em Sao Paulo. Segundo d. Zeferina, mae de Toninho, o jovem que con-
seguia sobreviver melhor fora deixava a fazenda, mas, se encontrasse dificulda-
de, voltava (MC, Zeferina do Nascimento, 1993). As narrativas de idas e vindas,
especialmente paraa cidade do Rio de Janeiro—eles tém parentes em Queimados
e no morro do Salgueiro -, além de Nova Iguagu e Sao Paulo, sao frequentes em
todos os depoimentos. Essas idas e vindas, bem como aindependéncia dos mora-
dores para trabalhar para diferentes fazendeiros da regiao, reforcam sobrema-
neira o controle coletivo que os negras da Sao José historicamente exerceram so-
bre as terras que ocupavam, mas também sinalizam uma intensa participacao e
conhecimento do contexto de oportunidades socioecondmicas existentes, no
campo e na cidade, no periodo. Apesar disso, no contexto da redemocratizacao
do pais, apos 1979, os muitos arores que compuseram o quadro de mobilizacio
social que marcou os anos 1980 “descobririam” a comunidade, construindo, nes-
ta descoberta, o mito do seu i1sclamento. Nesse novo contexto, Toninho se esta-
beleceria definitivamente como intermedidrio entre a comunidade “isolada” e a
nova socicdade civil brasileira.!®

Primeiro, através da Igreja catdlica, velha conhecida, que os acolhia para
o batismo desde o tempo do cativeiro, mas os fazia sentarem-se no bance de tras.
Ainda nos anos 1970, um novo tipo de padre comecou a visitar “os negros da Sao

173




174

exticelos historicos ® 2006 - 37

José”. O primeiro fo1 Sebastiao Pereira, quando Toninho ainda estava no quartel,
que visitava a comunidade, dormia ali e tocava sanfona. Um irmao do padre ser-
via com ele, Toninho, e ficaram mesmo muito amigos. “Depois, veio um padre
negro, de nome Joao da Rocha, depois veio o padre Miro, depois veio o padre Me-
dorio, em Santa Isabel, com seis diaconos™ (MC, Antonio Nascimento Fernan-
des, 2003). Um dos seis didconos, padre Edilson, ordenado em 1998, veio a assu-
mir as paroquias de Santa Isabel e Conservatéria, enquanto o padre Medorio se
tornava responsdvel pela paroquia de Valenga (MC, Padre Edilson, Conservato-
ria, 2/5/2004),

Toninho conta que, quando voltou para a fazenda, em 1979, havia uma
capelinha em cima do morro, que caiu pouco tempo depois. Naquela ¢poca, se-
gundo ele, *a comunidade praticamente nao tinha patrio”. Ele ¢ a mie decidi-
ram, entdo, fazer uma capela em baixo, no terreiro, para levantar o moral de to-
dos, abalado com a morte de seu pai. Desde entao, as festas tradicionais que acon-
teciam no 13 de Maio, na casa de d. Zeferina, passaram a acontecer no terreiro,
duas vezes por ano, aparentemente tomando como referéncia o calendario aboli-
cionista— 13 de maio e 28 de setembro.!” Essas festas eram abertas a convidados,
e nelas se fizeram leiloes para ajudar a construcao da nova capela (MC, Antonio
Nascimento Fernandes, 2003).

Nessa época, a propriedade da fazenda ainda estava dividida entre os ir-
maos Neuza e Suintila Ferraz. Em 1988, os herdeiros de Suinula venderam sua
parte.'® Segundo Toninho (corroborado por Manoel Seabra), o nove propriets-
rio buscou mudar radicalmente a relacao tradicional entre proprietdrios e comu-
nidade, até entao em vigor. Inicialmente, tentou retira-los da fazenda, alegando
que s6 precisaria de um caseiro, Derrorado nesta iniciativa, desentendeu-se de
novo com o grupo, tentando fazé-los assinar um contrato de comodato. Mudou
entdo de estratégia: contribuiu para a finalizagao da capela, doando o piso dela,
mas passou a exigir a ter¢a das lavouras familiares e a plantar milho e feijao, vol-
tando a contar com a mao-de-obra da comunidade como diarista.'” A situagao
era ambigua e bastante tensa, mas nestas bases a comunidade aceitou a negocia-
¢ao, sob a lideranca tradicional de Manoel Seabra. A1é 1998, quando visitamos a
fazenda para produzir o laudo de identificacao, seu Manoel Seabra, irmao de d. Ze-
ferina e tio de Toninho, manunha-se como principal intermediario entre os mora-
dores da Sao Jose e o novo proprietdrio, para negociar as condicoes de continuida-
de da exploracio das terras da fazenda pelas familias negras nela residentes.

Segundo o proprio proprietario:

Tentando mais uma vez recuperar a lavoura, esta foi
oferecida no todo, em regime de terca, para Manoel Seabra, atualmente
o ancido-mor da comunidade. O trato com o “cumpadre” eraquecleca
comunidade teriam toda a producao do café por 5 (cinco) anos, cabendo
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aos proprictdrios a terca parte da producao de calé, que seria revertida
em insumos para a propria lavoura. Este trato nao foi aceito, e o café foi
novamente abandonado, até que em 1998 fo1 incendiado, muito embora
a area do calezal continuasse a ser cedida para a comunidade plantar seu
milho e feijao. (Derschum, 1999)

A intensificagao posterior do conflito pela terra, com a identificacao do
grupo como remanescente de quilombo, acabaria por consolidar a estratégia do
confronto e 0 papel de porta-voz oficial dos interesses da comunidade, desempe-
nhado por Toninho.

Em breve outros atores, além da velha Igreja catolica € de novos proprie-
tarios, surgiriam em cena. As [estas ¢ o relativo isolamento da comunidade co-
mecaram a atrair a ateng¢io de pesquisadores e jornalistas. Um enviado do prefei-
to de Valenca foi a casa de Toninho, em Santa Isabel, ern 1994, para intermediar
uma visita da TV ao grupo. Segundo Toninho, ele recusou a visita, alegando gque
o prefeito nunca tinha pisado la e que s6 atenderia a um pedido dele depois que
ele proprio visitasse o local. Como resultado, a TV nao esteve nas terras da Sao
José da Serra naquele ano, mas o prefeito foi visitd-los, e Toninho acabou subpre-
feito do distrito de Santa Isabel, onde a fazenda esta localizada (MC, Antonio
Nascimento FFernandes, 2003).

Com sua entrada na politica, consolidou-se, como identidade coletiva, a
“comunidade negra rural de Sio José da Serra”, e o grupo de jongo comegou a fa-
zer apresentacoes na cidadezinha, em frente a igreja, liderados por sua mae, d.
Zeferina, e seu 110, Manocel Seabra. A partir da atuacio politica de Toninho junto
ao movimento negro de Valenca, em 1995, Ana Marna Lugao Rios (2001), entao
trabalhando na pesquisa para sua tese de doutorado sobre a experiéncia dos li-
bertos pos-emancipagio no Vale do Paraiba fluminense, teve noticia da comuni-
dade e entrevistou d. Zeferina, em Santa Isabel; a entrevista estd depositada no
acervo do LABHOI. Em 1996, Toninho se elegeu vereador, acompanhando o
prefeito dr. Alvaro Cabral em sua saida do PDT para o PFL. No ano seguinte, se-
ria publicada uma primeira grande reportagem sobre o grupo na revista fsto
(21/5/1997). Em 1998, convénio entre a Fundacao Palmares e o Instituto de Ter-
ras do Rio de Janeiro (Tter)) trouxe uma equipe de antropélogos e historiadores
para a comunidade, para sua possivel identificagdo como remanescente de qui-
lombo, nos termos da Constituigio de 1988 2" Esse encontro produziu, além do
laudo de identificacio, mais uma entrevista, desta vez com Manoel Seabra, depo-
sitada no acervo do LABHOI-UFE Em 1999, os proprietirios entraram com re-
curso, contestando o processo de reconhecimento da comunidade como quilom-
bo. Para 1anto, juntaram ao processo uma série de documentos, entre eles, dois
depoimentos sobre a historia da fazenda assinados por d. Neuza Ferraz e seu gen-
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ro, Frederico Derschum, e copia de todas as escrituras que compoem a cadeia do-
minial da fazenda.”!

Em 2000, Toninho deixou de se reeleger vereador, segundo sua avalia-
¢do, porque a disputa publica de toda a fazenda com o proprietario — a partir do
enquadramento da comunidade como remanescente de quilombo - teria sido
mal vista em Santa Isabel, sua base eleitoral. Convidado pelo prefeito, aceitou
tornar-se¢ Coordenador de Cultura Negra da Secretaria de Cultura de Valenca,
transferindo sua residéncia para a sede do municipio; foi entio responsével por
levar o encontro regional de jongueiros para a cidade (MC, Antonio Nascimento
Fernandes, conferéncia, 28/11/2003).

Nessa altura, a comunidade negra rural ja se havia tornado “comunida-
de negra remanescente de quilombo Sao José da Serra”, sezundo o estatuto da
Associacao de Moradores, registradoem 21 de junho de 2000. Em um municipio
marcado pela nostalgia dos bardes de cafe, Toninho passou a buscar transformar
o quilombo em referéncia turisticae cultural. Em 2002, as festas de maio e setem-
bro do gquilombo da Fazenda Sao José ja tinham virado uma espécie de atracao
turistica, divulgada no Rio de Janeiro por grupos especializados em musica po-
pular. O jongo da Sao José virava espeticulo. As viagens do grupo de jongo para
fora da comunidade tornaram-se uma constante. Em 2003 e 2004, apresenta-
ram-se no Sesc da Tijuca e no CCBB, no Rio de Janeiro, com mais de 40 integran-
tes e foram destaque em reportagens de diversos jornais ¢ televisoes.”? A festa de
maio de 2005, na comunidade, reuniu mais de duas mil pessoas.

Memdria, identidade e projeto

Em visita a UFE em 2003, Toninho fez uma conferéncia para os alunos
do curso de historia oral. Na ocasiao, sem qualquer roteiro prévio, produziu uma
primeira construcao publica de sua historia de vida e da histéria do grupo. Para
1550, escolheu, como fala inaugural, a narrativa do rompimento com o pai e da sa-
1da das terras da fazenda. Repeuria depois 0 mesmo relato na entrevista concedi-
da ao LABHOIL.

De forma geral, a narrativa contém os seguintes elementos.?? Ainda
muito jovem, loninho acompanharia o pai na combinagdo de mais um trabalho
em empreitada com o fazendeiro, que assim aparece nomeado em toda a narrati-
va. E, portanto, a condicao social de “fazendeiro” que interessa ao relato, tornan-
do irrelevante a identidade do personagem. Ele propoe um preco por uma tarefa
aser realizada pela familia, que Toninho se permitiu considerar insuficiente, su-
gerindo um outro. Um “olha, garoto, o assunto aqui é de dois homens, é bom
voce ficar quieto porque vocé esta atrapalhando seu pai” foi a resposta do fazen-
deiro, e a empreitada foi fechada no preco proposto.
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Como nosso narrador previra, o dinheiro adiantado acabou no meio da
tarefa e, assim, a familia ficou com fome ¢ ainda com trabalho por fazer. Foi
quando decidiu uma acao arriscada. Foi até a casa do fazendeiro e disse que o pai
decidira entregar o servigo, pois o dinheiro tinha acabado. “Naquele tempo o ho-
mem assumia a palavra dele até o fim”, de forma que o fazendeiro teria ficado bo-
quiabcrm: “Mas seu pai nio pode deixar o servigo assim!”. Ele logo respondeu:

“Acabou o dinheiro e nés estamos com fome 14 em casa, entio nds vamos traba-
lhar para outra pessoa”. Quando Toninho virou de costas para deixar a sala, o fa-
zendeiro o chamou, “D garoto, volta aqui! Fala pro seu pai tocar o servigo que eu
vou dar aquele prego™.

Ele entao procurou o pai para dizer que havia encontrado o fazendeiro e
que este decidira mandar um pouco mais de dinheiro, pois sabia que o prego
acordado nao ia ser suficiente para completar a tarefa. Contente, a familia con-
cluiu o trabalho, até que o pai se encontrou com o fazendeiro, numa missa em
Sania Isabel. “E, Sebastido, eu estou pagando, mas nao gostei da sua atitude...
Seu filho foi 1a em casa e falou que vocé tava entregando o servigo!™ Diante da
surpresa do pai, Toninho assumiu a responsabilidade de todo o acontecido. “Eu
falei que a gente nao ia trabalhar com fome. E a primeira vez que sobra um di-
nheirinho para gente!” Pediu, entao, para o pai lhe comprar uma mala com o di-
nheiro que sobrara e ele comprou uma maleta vermelha. Com ela, deixou defini-
tivamente a comunidade.

Com o simbolismo da mala vermelha, Toninho constréi sua identidade
pessoal como alternativa i lideranga tradicional do pai e ao poder dos fazendei-
ros a que ela estava ligada. Reforcaria, porém, seu vinculo com a tradigao da co-
munidade, ao enfatizar scu papel de guardiao da memdiia dv avé, José Geraldo,
avo “que ndo pudera ver seu rosto, pois ficou cego a época de seu nascimento”,
mas que de fato o teria criado, procurando transmitir-lhe tudo o que sabia - in-
clusive muitos “segredos do tempo do cativeiro”. Toninho nao conta estes segre-
dos na conferéncia, mas informa que estd escrevendo um livro com as historias
que o0 avd contava. Deste modo, define-se ndo apenas como agente de moderni-
zagdo, mas também como porta-voz autorizado das tradigoes do grupo.

Por fim, traca um sentido de missao em sua saida da fazenda. Segundo
sua narrativa, deixava de morar na comunidade, porém para melhor ajudi-la.
Foi este o compromisso que, ainda crianga, teria assumido com o avo José Geral-
do.

Ao falar do tempo do cativeiro, a narrativa de Toninho reproduzalguns
dos elementos basicos dos relatos da geracao de seus pais e avos — especialmen-
te os sentidos de extrema crueldade que marcaram a condicao cativa (Rios e
Mattos, 2005: parte I) —ao mesmo tempo que causa um rompimento basico em
relacdo ao suporte tradicional que lhe dava forma. Retorna aos tempos do cati-
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veiro, especialmente para falar da presenca do jongo. Segundo ele, 0 jongo na Co-
munidade de Sao José da Serra foi criado no tempo da escravidao.

E o jongo na Comunidade Sao José da Serra, eu vou fa-
lar um pouquinho do jongo. O jongo da Comunidade Sao Jose da Serra é
uma das coisas que a gente tem consciéncia [que] € uma das coisas boas,
porque o jongo ele foi criado assim: no tempo da escravidao, entao o ne-
gro vinha la de fora da Africa e quando chegava no Brasil eles faziam
tudo pra poder trocar, tirar parentesco, grau de parentesco. Cada um le-
vava para um lugar ai até com lingua diferente (...) até dialeto nao falava
o mesmo (...) para poder complicar a convivéncia deles nas comuni... nas
fazendas. E no jongo, os negros se organizaram através do cantico. Entao
comegaram a cantar, e cantando eles se conheciam, através do canto ¢ da-
quilo foi surgindo algum namoro, nas lavouras de café. E passaram a
confiar um no outro. E assim foi criado o quilombo tambem. Porque o
jongo,ele é um cintico nao decifravel. Porque o cara cantava, combinava
quem ia fugir, como ia fugir, quando iria fugir, com quem iria fugir. Mas
os feitores, que ficavam o dia todo nas lavouras de café, nao tomavam co-
nhecimento daquilo. Af fo1 indo, com o passar do tempo, ai foi criando
os quilombos. Veio o dos Palmares, depots vieram outros quilombos,
como hoje é o de Sao José da Serra.

Para Toninho, o jenge desestimulou a compra de escravos, pois as fugas
foram aumentando e eles passaram a se desinteressar da compra. Talvez uma cu-
riosa metafora para a extingao do trafico negreiro. A partir dai, o jongo foi cres-
cendo, crescendo nas fazendas, até que um dia uma crianga “abriu o bico” e disse
como as fugas eram planejadas, e “o negro velho passou a proibir a participagao
dos mais jovens”. Assim se explicaria a interdicio das criangas nas praucas do
jongo tradicional.

Por outro lado, preocupados em parar as fugas, os donos das fazendas co-
megaram a trazer o jongo para o terreiro do café. Na verdade, eles também “gosta-
vam do trogo”. Toninho relata, assim, uma certa rotinizacio do jongo dentro das
fazendas, com o aval dos proprietdrios. Ainda segundo ele, com o passar do tem-
po a lavoura de café foi perdendo forga, e os negros, dispensados dela depois da
abolicdo, “ficaram andando de um lado para o outro™ e alguns vieram para a ci-
dade grande. “Essas favelas que estao ai também sdo criacao dos negros (...) eu
mesmo tenho muita gente na favela do Salgucire”. Na cidade, em face do ritmo
mais acelerado da vida urbana, o jongoe teria dado lugar 2o samba. “Entao é isso ai
um pouquinho da histéria da comunidade e da histéria do jongo”.

Mas Toninho nao nos fala apenas da histdéria da comunidade e dado jon-
go. Nio se recusa a falar da histéria da escravidido de uma maneira mais geral.
Para falar do tempo da escravidao, recupera narrativas muito proximas das en-
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contradas no acervo Memdénas do Canveiro, que reline no LABHOI entrevistas
com camponeses negros, nascidos nas primeiras décadas do século XX, que se
reconheciam como descendentes dos ultimos escravos das dreas cafeeiras do Su-
deste. Atribui essas historias ao avo José Geraldo, entre as quais se destaca, além
da énfase na importancia do parentesco, a narrativa sobre a chegada de escravos
africanos tao debilitados a fazenda, que seriam enterrados vivos.

Recusa, entretanto, o marco da aboligio, que no acervo Memonas do Ca-
tiwetro € o principal recurso de periodizagao a separar o “tempo do cativeiro™ e o
“tempo da liberdade” e, nas narrativas da mae e do tio, estrutura a propria histo-
ria do grupo. As relagoes crescentes de Toninho com os movimentos negros ex-
plicam a rejeicac politica ao marco 13 de Maio, que, segundo seu ponto de vista,
precisaria ser esvaziado. Relata, entretanto, as dificuldades de inseriro 20 de No-
vembro entre as comemoracoes da comunidade. A solugao parece tersido enfati-
zar o calendario religioso, ligado as festas dos santos.

Porque essa data de 20 de novembro para os negros, que
mora assim na roga li, € uma data bem recente. Isso ai comecou a ser tra-
balhado a partir dos 300 anos de Zumbi. Faz nove anos. Entio vocé vé, é
um trogo muito recente. IToje nos estamos sabendo, [por]que de primei-
ro a gente trabalhava muito 13 de Maio, que a princesa [sabel fez isso,
mas hoje nos temos que a princesa Isabel apenas assinou uma das coisas
que ja tinha acontecido... O negro néo foi libertado, o negro conguistou
sua liberdade. E 1sso que eu faco questao de frisar em todo lugar que eu
vou. A liberdade do negro com aspas, porgue nio temos ainda tal, tal a
total liberdade, ela foi conquistada, nada de princesa Isabel assinou.
Entao pra gente mesmo, hoje, eu que tenho consciéncia, é o 20 de
Novembro, mas é uma data bem recente. Eu fuil ld em Guaratingueta, eu
vi 0 cara cantando jongo em louvor a princesa Isabel. Entao eu voltei de
la bermn magoado, mas nac pude falar nada porque a gente precisa de tem-
po pra trabalhar isso ai. Entao hoje nos temos que fazer o qué? Zumbi,
trabalhar o Zumbi.

(..:)

Porque de repente o Tio Maneco [seu Manoel Seabra]
pode estar |a [em entrevista com Martha Abreu e Hebe Mattos] falando
em nome da princesa Isabel, defendendo a princesa Isabel, entao a visao
¢ totalmente diferente da minha, mas eu tenho que respeitar...

e,

| Atualmente] a comunidade comemora mesmo é o dia
de santo Antonio, € o dia de sao Pedro, sao Joao, santa Barbara, que é o
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dia que ¢ um pouquinho ligado a umbanda, e sao José, que nao tem mui-
to a ver, mas € 0 santo da fazenda, € 0 dono da fazenda, e € ali que nés esta-
mos procurando nosso espaco.

Procurando este espago, foi criada a Associagdo da Comunidade Negra
Remanescente de Quilombo Sao José da Serra, registrada no Cartorio do 1© Ofi-
cio de Notas da Comarca de Valenga, em 21 de junho de 2000. Segundo o estatu-
1o, sio objetivos da associacao, como sociedade civil sem fins lucrativos, confor-
me seu artlgo quarto;

Par. 1. Promover o turismo cultural proprio das suas
tradigoes na regiao;

Par. 2. Revigorar os lagos da unidade familiar, introdu-
zindo hdbitos alimentares naturais ¢ habitacional [sic];

Par. 3. Criar progressivamente estrutura propria de dis-
tribuicdo dos produtos de forma a evitar a subjugacao de formas injustas
de intermediacao dos bens produzidos;

Par. 4. Promover o apoio e a execucio de formas de asso-
ciagao de bens e trabalho coletivo entre os lavradores, sob o regime co-
munitario;

PPar. 5. Estimular e incentivar a fixacio do homem no
setor rural, buscando evitar o éxodo rural;

Par. 6. Desenvolver o aprimoramento da mao-de-obra,
atraves da alfabetizacao e profissionalizacao dos seus membros em arte-
sanato ou sumilares.

Entre os varios objetivos da associagao, € clara a prioridade dada ao tu-
rismo cultural, para o qual a pratica do jongo se apresenta como fator fundamen-
tal. Nesse contexto, o jonge da Sao Jose, de certa forma reinventado, une tradicao
e inovacao — passado e futuro — nos projetos tracados para a comunidade:

Nos pensamos em coletividade. Ja temos um projeto de
reflorestamento, de agricultura pequena de hortalica, fabrica de doces,
criagdo e artesanate. Entao nos ja temos um projetdo para manter a co-
munidade unida. Dividir criacao de porcos, galinha, cada um traba-
IThando numaarea, mas dentro da associacao. O cara pode ter um peque-
no cercado (...) um pequeno cercado para manter como mantém hoje,
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mas o grande mesmo, onde estd a massa, vai ficar com a coletividade,
dentro da associacao. E todo o dinheiro que a gente ganhar na comuni-
dade vai para a associacao, e no final do més a gente [reparte (...).

£

Ao criar o estatuto [da comunidade] nés dissemos que
50 pode permanecer na comunidade filho da comunidade, parente da
comunidade, mas atraves da associagao. A pessoa de fora, para voltar
para a comunidade, tem que passar pela associacao. Entao se alguém
mudar da comunidade, aquela casa fica para a associagao. Entao € a asso-
clagdo que vai cuidar daquilo. (...) Mas eu vejo também [que] a salvacao
disso tudo é o jongo. A gente (...) vem aqui no Rio, amanha mesmoa gen-
te vai ficar agui no Banco do Brasil, 1sso ai deixa o pessoal da comunida-
de muito oumista, porque la no distrito de Santa Isabel ninguém viaja
mais do que a comunidade de Sao Jose da Serra. E eu deixo eles bem
conscientes: por que isso? Por causa do jongo, é o carro-chefe. E para que
tenha o jongo tem que ter o qué? Unido. Sem unido nao pode. O jongo
nao canta sozinho e nem danca sozinho, precisa de um grupo. Entéo é
1ss0 que a gente estd trabalhando muito com as criangas... Amanha noés
vamos estar ai com criangas, dancando o jongo, até crianga de seis anos,
cinco anos... Tem criancinha ld que estd com dois anos e ja sabe, botalde
a gente ja deixa. E um trogo que no passado nao podia, mas a gente deixa
[por]que eu acho que o salvador da comunidade vai ser o jongo.

Ao unir passado, presente e futuro numa fala feita de improviso (¢le nao
trouxe quaisquer anotacoes), a conferéncia de Toninho surpreende pela coerén-
cia e estruturacao, revelando alguém com reflexdes prévias sobre si proprio e
suas relacoes com a historia da comunidade. Confere, assim, ao grupo, umaiden-
tidade, uma determinada personalidade coletiva, construida nas relacoes de pa-
rentesco, na pratica do jongo e na luta conjunta pela posse da terra do novo qui-
lombo - e ndo mais na memona do cativeiro de seus antepassados na Fazenda
Sao Jose.

Apesar disso, ainda se evidencia em sua narrativa a relagao de seus pa-
rentes e antepassados com os parentes e antepassados da familia Ferraz. Seu
rompimento com a ética tradicional que presidia a relacdo dos dois gruposanula,
porém, no presente, o nexo hierarquico antes existente, reconhecendo (e inver-
tendo radicalmente) o papel estrutural que ocupou no passado.

E verdade... A familia do Ferraz é uma familia muito
boa. Até eu digo pra voce: se a gente, hoje... Tem gente do Ferraz 14, eu
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digo pra voce, [que] nao tem nem casa pra morar. Entao se a gente pegar
o titulo da terra, eu digo pra voce, fago questao que eles trabalhem
tarabém... Até tem um rapaz que se chama Ronaldo, o cacula dele, por-
que eu quero que ele volte pra comunidade, trabalhe na comunidade,
que a gente val resolver (...). L4 na comunidade nés temos aquele nego-
cio assim, casa de santo vocé beija a pedra. Entao o Ferraz (Suintila Fer-
raz) fol uma pessoa boa. Entao a gente vé hoje o filho dele(...) precisando
de ajuda, ¢ hoje ele estd muito humilde. Mas nés vamos dar uma oportu-
nidade pra ele, porque hoje ele precisa disso. Do Ferraz nos nao temos o

que falar, ta?

Notas

1. Em 29 de novembro de 2003, 0 grupo
de jonge da Comunidade de Sau José da
Serra foi convidado a se apresentar no
Centro Culwural Banco do Brasil (CCBB),
na cidade do Rio de Janeiro, no contexto
da exposicio Arre da Africa. Na véspera da
apresentacdo, a meu convite, Anténio
Nascmento Fernandes e seu tio Manoel
Seabra do Nascimento visitaram o
LABHOI, no campus do Gragoaid da UFL
quando foram entrevistados por mim ¢
pela professora Martha Abreu, no ambito
do projeto “Memaonas do Cauveiro” (MC)
do LABHOL. Nesse dia, Toninho fez
ainda uma conferéncia para meus alunos
da disciplina de Historia Oral do segundo
semestre de 2003, Duranie os anos de 2004
e 2005, Toninho concedeu ainda outras
peguenas cnirevisias complementares a
equipe do projeto “Memorias do
Cativeiro” em visita 4 comunidade e a
cidade de Valenca.

2. Em relacao a polémica entre as
perspectivas “historica” ¢ “antropologica”
sobre a questio, cf. Gomes (1996), Price
(1999} e Verlan (2002,

3. Sobre as “terras de preto” em uma
perspectiva antropeldgica, of. Almeida

(2002 ¢ 1989: 165-196).

4. O caso mais conhecido ¢ estudado ¢ o
da comunidade de Rio das Ris, no sertio
da Bahia, recentemente titulada. Por
angulos diferentes, o processo de
mobilizacdo politica e de construgdo da
identidade quilombola em Rio das Ras
aparece estudado em profundidade em
duas teses de doutorado: A formagao da
identidade guilombola dos negros de Kio das
Ras (Marc, 1999) e Rio das Ras: terve de
noirs (Verlan, 2000).

5. Cf. mapa de localizacio dessas
comunidades, elaborado pela Fundacao
Palmares do Ministério da Cultura,
reproduzido em Verlan (2002: 20-25).

6. Documento redigido para o Semindrio
das Comunidades Remanescentes de
Quilombos, promovidoe pela Fundagio
Palmares, do Ministério da Cultura (Minc)
— responsavel pela identificacao das “rerras
de quilombo™ — realizado em Brasilia,
entre os dias 25 e 27 de outubro de 1994,
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7. Sobre os aspectos juridicos €
antropologicos envolvidos nessa
definigdo operacional, cf. O'Dwyer (1995
e 2002}, Almeida (1996), Gomes (1996) e
Arruu (2001).

8. Conseguimos localizar, nos Livros de
Assento de Batismo e Casamento da
Pardguia de Santa [sabel do Rio Preto,
todos os ascendentes citados nos
depoimentos de Antonio Nascimenio
Fernandes.

9. As informacoes sobre a migragao
dos tios para as plantacoes de laranja
de Nova [guagu, presentes na entrevista
de Antonio Nascimento Fernandes,
aparecem de forma bem mais detalhada
nos depoimentos de sua mae,

d. Zeferina do Nascimento (1995},

e de seus tios, Manoel Seabra {1998,
2000) ¢ Florentina do Nascimento
{2003), Segundo eles, seus pais

Manoel ¢ Brandina tiveram 12 lilhos.

10, A narrativa sobre os maus tratos do
pai, o casamento obrigado e o bom
relacionamento posterior do casal, apesar
de Brandina permanecer chamando o
marido de seu Manoel por toda a vida,
aparece nas entrevistas de Zeferina,
Manoel e Florentina, filhos dos mesmos,
¢ do neto Toninhe. O casamento
realizou-se em 23 de maio de 1903, ele
com 34 anos e ela com 14, conforme se
encontra registrado no livro I, folha 81,
termo 6, da Pardquia de Santa Isabel do
Rio Preto.

11. De 1948 até o [inal dos anos 1970, a
propriedade da Fazenda de Sao José da
Serra estava subdividida enire vs irmios
Suintila Ferraz Leite Pinto, yue nela
residia, e Neuza Ferraz Pinto Vianna
(casada com Luis Pinto Vianna),
moradores no nucleo urbano de Santa
Isabel do Rio Preto. Cf Cartdrio do 3°
ficio de Notas, Valencga, livro 3, {ls. 153,
n" 90, e depoimento por escrito de
Vianna (1999). Sobre as relacoes de
trabalho com os membros da

comunidade, segundo d. Neuza: “Na
lavoura ¢ na pecudria, desde a época do
vovd Ferraz, do meu pai Benedito e na
nnssa época, sempre nos utilizamos da
mao-de-obra das pessoas que residem la,
pagando o preco corrente em Santa
Isabel”.

{2, De faro, no exército ele estudou até o
admissan no Colépio José Fonseca, em
Valenga, e, depois, até a sétima série em
Sio Paulo. Em 2004, aos 58 anos, deverd
concluir o segundo grav no Colégio de
Valenca. Planeja lazer vestibular para o
curso de direito.

13. Segundo depoimento do atual
proprietario, Derschum (1999), genro de
d. Neuza, a morte de Luis Vianna teria
levado a viuva a abandonar a criagio de
gado, em 1978,

14, Segundo o depoimento escrito

de d. Neuza Ferraz, nesse periodo
Suintila, gue morava na pequena casa
que havia na fazenda, plantava muito
milho ali, “"dando sempre emprego
para toda a comunidade” (Ferraz
Vianna, 1999). Ainda segundo o

atual proprietario, Derschum (1999),
no linal dos anos 1970 Suintila
conseguiu [inancismento do Instiwo
Brasileiro de Café (1BC) para plantar
12 mil pés de café em seis hectares,
dos quais cuidava pessoalmente, em
regime de parceria (terca) com os
moradores da fazenda.

15. Também segundo o atual proprietdrio
Ja fazenda, Derschum (1999), Suintila foi
vereador em Santa Isabel nos anos 1970,
periodo em que, por sua iniciativa, teria
sido construida a escola nas terras da
[azenda.

16. Sobre o papel politico dos
mediadores, inclusive do mundo
académico, nos processos de construgan
da nova identidade gquilombola, cf,,
especialmente, Alonso (2004).

17. Uso o advérbio “aparentemente”
porque, se d. Zeferina enfatizava o cardter
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tradicional da comemoracdo do 13 de
Maio, Toninho 1rd considerar que a festa
em 28 de Setembro {oi instituida por ele
ja nos anos 1980 ¢ nao tinha qualquer
relagdo com a comemoragao da Lei do
Ventre Livre, além da mera coincidéncia.
A rapida mudanca da relagio de Toninho
com a memdria da abolicio, a partir de
seu conlalo com o movimento negro,
talvez explique tal “coincidéncia”, que
nao pode, entretanto, ser totalmente
descartada.

18. MC, Antonio Nascimento Fernandes
e Manoel Seabra, Niteroi, 28/11/2003 e
etnogralia de Lidia Meireles no laudo de
identificagio. De acordo com
depoimento do atual proprietdrio,
Derschum (1999), genro de d. Neuza,
Suinula Ferraz faleceu em 1985. Ele
formou, entao, a Empresa Agropastoril
San José da Serra, que assumiu a
administracao das terras de sua sogra ¢
comprou a parte dos herdeiros de
Suintila, em 1988.

19. Ainda de acordo com depoimento do
proprietirio, Derschum (1999), em
contestagdo ao laudo que reconheceu o
direito a terra para a comunidade como
comunidade de quilombao, ele jamais
ameagou os moradores de expulsao,
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Resumo

O artigo tem como objetivo analisar a historia de vida de um bisneto de
escravos chamado Antonio Nascimento Fernandes (Toninho). Nascido na
mesma fazenda em que seus antepassados serviam como escravos quando foi
feita a abolicao no Brasil em 1888, Toninho tem uma trajetéria publica que se
confunde com a da transformacio dos antigos colonos descendentes de
escravos da Fazenda de Sao José da Serra em donos de parte das terras da
fazenda, a atual Comunidade do Quilombo Sao José da Serra. Trabalhando
com a metodologia da historia oral, o texto destaca como Toninho se tornou
figura-ponte entre as formulacées politicas dos movimentos negros ¢ as
tradigoes rurais dos camponeses descendentes de escravos.

Palavras-chave: histéria de vida, descendentes de escravos, movimento
negro, quilombo.

Abstract

The article intends to analyze the life of a slave grand grandson named
Anténio Nascimento Fernandes (Toninho). Born in the same plantation
where his ancestors worked as slaves when slavery was abolished in Brazil in
1888, Toninho has a life story that is part of the history of transformation of
slaves’ descendants living in the Fazenda Sao José da Serra into owners of a
part of the land, known as Comunidade do Quilombo Sio José da Serra.
Working with oral history, the article shows how Toninho has granted a link
between the political claims of black movements and the rural traditions of
slaves’ descendants.

Key words: life story, slaves’ descendants, black movements, quilombo.

Résumé

Larticle essaie d’analyser la vie d’un arriére-petit-fils d’esclaves nommé
Anidnio Nascimento Fernandes (Toninho). Né dans la méme propriété ou ses
anceétres travaillaient comme esclaves lors de la fin de I'esclavage au Brasil en
1888, Toninho a une histoire qui se confond avec celle de la transformation
des descendants d’esclaves habitant a la Fazenda Sao José da Serra en
propriétaires d’une partie de ses terres, la Comunidade do Quilombo Sao José
da Serra. En utilisant 'histoire orale, I'article montre comment Toninho a
consiruit um pont entre les questions politiques des mouvements noirs et les
traditions rurales des descendants d'esclaves.

Mots-clés: histoire de vie, descendants d’esclaves, mouvements noirs,
quilombo.
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